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چکیده
یکی از روش‌های اجتهادی در علم فقه که امروزه در میان اهل سنت جایگاه ویژه ای پیدا کرده، 
روش اجتهاد مقاصدی است که این روش نیز مانند سایر روش ها دارای مبانی و ویژگیهای 
خاص به خود است. مقاصد شریعت اهداف و غایاتی است که شارع در تشریع خود آنها لحاظ 
کرده است و اساساً احکام شرعی برای تحقق این غایات جعل شده است . این تحقیق بر آن 
است که با نگاهی تطبیقی و با روش توصیفی - تحلیلی به بررسی نقش مقاصد الشریعه در 
استنباط و کارایی اجتهاد بپردازد. مقاصد در حوزه استنباط در تضییق و توسعه روایات، ارزیابی 
دلالت روایات و به عنوان مرحج در تعارض روایات می تواند نقش مهمی را ایفا کند. مقاصد 
در حوزه کارایی اجتهاد در قاعده سازی و نظام سازی فقهی و جلوگیری از احتیاط‌های ناروا 

می تواند نقش آفرینی کند.
واژگان کلیدی: مقاصد الشریعة ، تعارض نصوص ، ارزیابی روایات، قاعده سازی ، نظام سازی
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58
طرح مسأله

اجتهاد مقاصدی امروزه در میان اهل سنت جایگاه ویژه ای پیدا کرده است. این روش 
اجتهادی مانند سایر روشها دارای مبانی و ویژگیهای خاص به خود است. در این روش 
اجتهادی ، مقاصد شارع اساس اجتهاد قرار می گیرد. مقصود از مقاصد شارع، معانی و 
حکمتهای هستند که شارع همیشه یا غالبا آنها را در تشریع لحاظ کرده است و این ملاحظه 

اختصاص به نوع خاصی از شریعت ندارد. 
این تحقیق بر آن است که نقش مقاصد الشریعه در استنباط و توسعه اجتهاد را بررسی 
احکام  ناپذیری  تعلیل  نظریه  مقابل  در  که  است  ای  نظریه  الشریعة  مقاصد  نظریه  نماید. 
شرعی مطرح است در این نظریه احکام الهی ، طرق تحقق مقاصد عامه شریعت است و 
در نهایت این مقاصد در خدمت اهداف دین قرار می گیرد . اهداف دین، اهداف شریعت و 
اهداف جزئی هر حکم شرعی به صورت یک مجموعه منظم و شبکه ای در طول هم قرار 
دارند. قائلین به این نظریه مقاصد شارع را تأمین کننده مصالح دنیوی و اخروی می دانند. 
تعبیر مقاصدالشریعة اصطلاحی است که در میان اهل سنت رایج است آنان به دلیل اینکه 
مقاصد و اهداف شارع را در قالب منابع مورد قبول خود به عنوان منبع حکم شرعی قرار می 
دهند و همچنین از آن در بحث قیاس استفاده می کنند، این اصطلاح را بکار برده اند. تعبیر 

حکمت و علت همسو با این معنا در متون امامیه بکار برده شده است.
به برخی مشکلات فقهی و حقوقی ای که  توجه  با  و  بعد استقرار جمهوری اسلامی 
در جامعه ایجاد شد نقش مقاصد و مصالح در استنباط فقهی مورد توجه قرار گرفت که با 
توجه به اهمیت موضوع و نقش مهمی که در اجتهاد دارد شایسته است تحقیقات گسترده 
و با ژرف اندیشی بیشتری در این زمینه صورت بگیرد تا رفته رفته ابعاد مسأله روشن تر و 
بحث از انسجام بیشتری برخوردار گردد همانطور که این بحث قرن ها در حوزه اهل سنت 
مورد مداقه قرار گرفته تا اینکه امروزه به عنوان یک نظریه و روش اجتهادی مطرح است.
توسعه  و  استنباط  در  آن  نقش  الشریعه،  مقاصد  تاریخچه  و  تعریف  از  پس  ادامه  در 

شد. خواهد  بررسی  بخش  دو  در  اجتهاد 
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59 تعریف مقاصد الشریعة 
مقاصد از حیث لغت جمع مقصد و مصدر میمی و از فعل قصد گرفته شده است .گفته 
به  95(. قصد و مقصد   /5 ،1404 ، بن زكریا  فارس  بن  ) احمد  یقصد قصدا و مقصدا  می شود قصد 
معنای واحد است و برای آن معانی مختلفی ذکر شده است از جمله آن معانی طلب الشیء 
، اثبات الشیء ، الاکتناز فی الشیء و العدل فی الشیء است ) فیروز آبادی ، 1426، 1/ 372 ؛ فیومى،  

بی تا ،  2 / 692(

قدمای از فقهاء و اصولیین تعریفی از مقاصد ارائه نداده اند کما اینکه شاطبی به عنوان 
اولین کسی که مقاصد را به صورت مستقل بررسی کرده است تعریفی از آن ارائه نداده است 
. چرا که وی تمایل نداشته است که در بحث های اصولی، خود را در بند تعاریف قرار دهد 
و مؤید این ادعا این است که شاطبی نظریه منطقیون را در مورد حد، مورد انتقاد قرار می 

دهد ) شاطبی  ، 1431  ، 1 / 38 – 41(. 
ابن عاشور به عنوان دومین کسی در موضوع مقاصد به تألیف پرداخته است مقاصد را 
چنین تعریف کرده است : مقاصد عامه تشریع، معانی و حکمت هایی است که توسط شارع 

در جمیع احوال تشریع یا معظم آن لحاظ شده است ) ابن العاشور ، 1366، 171(. 
علال فاسی می گوید : مقاصد شریعت در اصطلاح، غایت شریعت و اسراری است که 

شارع در هر حکمی از احکام خود قرار داده است. ) فاسی، 1991، 66(.
 وهبه زحیلی مقاصد شریعت را این گونه تعریف می‌کند : »مقاصد شریعت همان معانی 

و اهدافی است که توسط شرع در تمامی احکام یا قسمت عمده احکام لحاظ شده است، یا 
همان نهایت و غایت شریعت و اسراری است که شارع برای هر حکمی از احکامش وضع 
کرده است و شناخت آن امری ضروری برای همه مردم است، برای مجتهد هنگام استنباط 
احکام و فهم نصوص و برای غیر مجتهد به منظور شناخت اسرار قانون گذاری« ) الزحیلی ، 

.)1017/ 2 ،1416

 یوسف عالم می گوید : مقاصد شریعت مصالحی است که به دنیا و آخرت عباد باز می 
گردد فرقی ندارد که تحصیل این مصالح از طریق جلب مصالح باشد یا از طریق دفع مضار 
عبارت  الشریعة  مقاصد  نویسد:  می  معاصر عرب  پژوهشگران  از  یكی   .)79  ،1994  ، العالم   (
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است از معانی غائیه ای كه شارع تحقق این غایات را از طریق احكامش قصد كرده است. 60
) الكیلانی ، 2009، 47(

در یک جمع بندی می توان گفت که مقاصد شریعت اهداف و غایاتی است که شارع 
در تشریع خود لحاظ کرده است و اساساً احکام شرعی برای تحقق این غایات جعل شده 
است. این مقاصد گاهی مقاصد کلی دین است و گاهی مقاصد شریعت1 است که مقاصد 

شریعت خود به سه دسته تقسیم می شود :
 اول : مقاصد کلی شریعت که اهداف کلی شریعت اسلامی است.

 دوم : مقاصد هر بابی از ابواب شریعت مانند مقاصد باب معاملات ، قصاص و ...
سوم : مقاصد حکمی از احکام شریعت. 

در طول  باب   هر  احکام  مقاصد جزئی  یعنی  دارند  قرار  یکدیگر  در طول  مقاصد  این 
مقاصد آن باب و مقاصد ابواب شریعت در طول مقاصد شریعت و مقاصد شریعت در طول 

مقاصد دین است و در مقاصد دین هم مقاصد متوسط در طول مقاصد عالی است.

تاریخچۀ بحث مقاصد الشریعة
پژوهشگران علم مقاصد شریعت معتقدند که بکارگیری مقاصد در استنباط، از زمان 
صحابه وجود داشته چرا که صحابه در برخورد با مسائل مستحدثه در صورت نیاز به اعمال 
نظر می پرداختند و از مقاصد شریعت در این زمینه بهره می بردند احمد بن حنبل می گوید: 
»صحابه در عامه مسائل به نصوص احتجاج می کردند کما اینکه این طریقه در میان آنان 
مشهور بوده است و همچنین آنها اجتهاد به رأی کرده و به قیاس نیز احتجاج می کردند. 
باب فهم مراد شارع  از  به مقاصد شمرده می شود و  از قبیل عمل  به رأی و قیاس  عمل 
است« ) ابن تیمیة ،  1426 ،  19/ 285و286 (. شافعی می گوید : »از جستجو در احوال صحابه که 
مقدم و اسوه در فکر برای ما هستند در می یابیم که آنها در مسائل تنها به روایات اکتفا نمی 
کردند بلکه به رأی و نظر خود نیز توجه داشتند چه در آن مورد اصلی باشد یا اینکه اصلی 

یافت نشود« )جوینی ،  1400،  2 / 723 (

1 . آمــوزه هایــی کــه افعــال انســان را بــه مجــاز و غیــر مجــاز و راحــج و غیــر راجــح تقســیم مــی کنــد و نیــز شــامل گــزاره 
هــای اعتبــاری و وضعــی مــی شــود
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61 در مورد تمسک صحابه به رأی و مقاصد شارع مثال های فراوانی ذکر شده است به 
عنوان مثال هنگامی که برخی از اداء زکات به ابوبکر امتناع کردند عده ای از جنگیدن با آنها 
امتناع کردند و به قول پیامبرصلی‌الله‌علیه‌و‌آله که فرموده است : »امرت ان اقاتل الناس حتی یقولوا 
لا اله الا الله ، فمن قالها عصم منی ماله و نفسه الا بحقه و حسابه علی الله تعالی« )الشوكانی 
، 1413، 4 / 175(« استناد کردند لکن ابوبکر در مقابل به یکی از مقاصد شریعت که حفظ دولت 

اسلامی است استناد کرد با این استدلال که تمرد از یکی از احکام منجر به تمرد از تمامی 
احکام اسلامی می شود و سایر صحابه را متقاعد به این جنگ نمود.

در این زمینه نمونه های دیگری نیز ذکر شده است از قبیل : جمع آوری قرآن) بخاری 
،  1410، 4 /1907( ، ترغیب مسلمانان به حفظ صنایع تأسیس )ابن شبه،  1399، 2/ 747(، دستگاه 
شهربانی ) شرطه ( در زمان عثمان برای حفظ امنیت در جامعه مسلمین ) امین القضاة ،  
2004، 85(، تقسیم غنائم ، نماز تراویح و به جماعت خواندن آن ، طلاق ثلاث و ....) ر.ک 

: ابن قیم الجوزیة ، 1411، 1/ 203 ؛ ابن قدامه حنبلی ، 1423، 148 ؛ دهلوی ،  1426، 1/ 46(.

از قرن پنجم به بعد  بار دیگر این مسأله را جوینی )م474ق( در کتاب » البرهان فی 
اصول الفقه « مطرح کرد. او اولین کسی است که در بحث قیاس از علل و معانی احکام 
متوفی 505 ق(   ( غزالی  ابو حامد  از جوینی،  پس   .)66 ،1376 ، است.)ریسونی  گفته  سخن 
شاگرد وی ، بحث استادش  را پیگیری کرد . وی از آراء و اندیشه‌های جوینی استفاده نمود 
با این حال به طور کلی نه در علم اصول و به ویژه ، نه در مقاصد شریعت به دستاوردهای 
استادش بسنده نکرد ؛ بلکه آن‌ها را تنقیح کرده و دگرگون ساخت و بر آن مطالبی را  افزود. 
)غزالی ، 1324، 174(. پس از غزالی ، فخرالدین رازی )متوفی 606( و سیف الدین آمدی ) متوفی 

631 ( هر یک ، گفته‌های او را تکرار کردند.  فخر رازی در کتابش » المحصول« هر آنچه 
را که جوینی و غزالی گفته بودند گردآوری کرد . درباره رازی این نکته گفتنی است که در 
زمانی که اندیشه تعلیل احکام در معرض تشکیک بود وی سخت به دفاع از آنان پرداخت 
. لکن وی به ترتیبی که غزالی در مقاصد ذکر کرده بود توجه نکرده و در موارد مختلف این 

ترتیب را مراعات نمی کرد) فخر رازی ، بی تا ، 2/ 218-217 (. 
به  که  است  نخستین کسی  )م 750 ق(  ، شاطبی  قرن تلاش های علمی  از سه  پس 
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طرح تفصیلی مقاصد در کتاب »الموافقات فی اصول الشریعة« پرداخت و یک جلد از آن 62
از گردآوری سخن  این موضوع اختصاص داد . وی پس  به  المقاصد«  با عنوان»کتاب  را 
گذشتگان  به دو مسأله جدید در حوزه مقاصد پرداخت .یکی دسته بندی مقاصد و دیگری 
راه‌های دست یابی به مقاصد فقه. به حق می‌توان گفت که کتاب شاطبی نقطه عطفی در 

پیرامون مقاصد است . پژوهش‌های 
شاطبی بحث مقاصد را به طور مستقل محور تحقیقات خود قرار داد وی ابتدا مقاصد 
را به دو بخش تقسیم نمود اول مقاصد شارع و دوم مقاصد مکلفین و سپس مقاصد شارع 

را  چهار قسم قرار داد :
 اول : قصد شارع از وضع شریعت ابتداءا 

دوم : قصد شارع از وضع شریعت برای فهماندن 
سوم : قصد شارع از وضع شریعت برای عمل به مقتضای آن 

 چهارم : قصد شارع در داخل نمودن مکلف تحت احکام خود. 
وی سپس قسم اول را به ضروری، حاجی و تحسینی تقسیم نموده و مقاصد خمسه را 
مربوط به مقاصد ضروری دانست و در نهایت به طور تفصیلی به بیان قواعدی برای هر یک 

از مقاصد شارع و مکلفان پرداخت) شاطبی ،  1431، 2 /5 -10  (.
پویای  تلاش  تا  نبود  محرکی  نیروی   ، اسلامی  اندیشه  در  که  آنجا  از  شاطبی  از  پس 
شاطبی را دنبال کند و آن را تکامل  دهد. )النجار ، 124،1992( تجربه کتاب “الموافقات” او نادیده 
گرفته شد و قرن‌ها به انتظار نشست تا زمانی که شیخ محمد عبده در سال 1302 هجری 
قمری با چاپ نخست این کتاب در تونس مواجه شد. او در ترویج اثر شاطبی بسیار تلاش 

کرد)شاطبی  ،  1431، 12/1(.
در دوران معاصر ، عالمان اهل سنت به تغییر مکتب شاطبی و ابن عاشور پرداخته‌اند و 

آثاری به رشته تحریر درآورده اند .
مقاصد شریعت در میان فقهای شیعه با همان معنای رایج در میان فقهای اهل سنت 
نیز کاربرد داشته است در مواردی عین اصطلاح مقاصد با همان معنایی که در میان اهل 
سنت رایج است به کار برده شده ) ر.ک ، روحانى قمّى، 1429، 233/1 ؛ حلّى،  1413، 166 ؛ اردبیلى، 1403، 
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63 مواردی  در  و   )  328/2 ،1410   ، بحرانى  ؛   52/10 ثانى، 1413،  عاملى، شهید  ؛  ؛ محقق حلى، 1423، 163   119  /3

دیگر اصطلاح اصول خمسه که در ادبیات فقه اهل سنت با عنوان مقاصد اصلی شریعت 
یاد شده است)غزالی ، 1324، 174(،  به کار رفته است )ر.ک : موسوی گلپایگانى، 1412، 1 /26 ؛ روحانی قمّى، 
1412، 25 /375 ؛ طباطبایى حائرى، 1418، 459/2 ؛ حلّى، 1378، 4 / 469( البته باید توجه داشت با توجه به 

اینکه مبانی حجیت ادله فقهی درمیان فقهای شیعه متفاوت از اهل سنت است لذا بحث از 
مقاصد شریعت درمیان شیعه گسترش چندانی پیدا نکرده است . 

نقش مقاصد الشریعة در استنباط
علمای علم مقاصد کارکردهای متفاوتی را برای علم مقاصد شریعت ذکر کرده اند که 

برخی از این کاربرد ها عبارتند از :
دستیابی به تفسیر درستی از نصوص شرعی)خادمی ، 1421،  50(. 

اقناع مکلفان و موجه ساختن احکام شریعت)همان ، 51(. 
جلوگیری از اصدار فتواهای متفاوت و اختلافات فقهی)همان(. 

تعلیل  منظور  به  فقهی  های  مسلک  با  شریعت  اندیشمندان  و  متفکرین  نمودن  آشنا 
 .)3  ،1366  ، عاشور  احکام)ابن  استنباط  در  آن  از  استفاده  و  احکام 

با مقاصد از دایره حجیت خارج  تا در صورت مغایرت  معیاری برای سنجش روایات 
شود)حسنی ،  1416، 122 (. 

پاسخگویی به مسائل مستحدثه و جلوگیری از حیله های شرعی )شاطبی ، 1431، 2 /380(.
ترجیح روایاتی که موافق مقاصد شریعت است هنگام تعارض روایات )الزحیلی ، بی تا ، 5 

.)633  /

اکنون برخی از این کارکرد های مقاصد در استنباط فقهی بررسی می گردد.

تضییق و توسعه روایات

یکی دیگر از فوائدی که علمای علم مقاصد برای نظریه مقاصد الشریعه بیان می کنند 
به کارگیری مقاصد شریعت در فهم نصوص است . توجه به مقاصد و اهداف کلی شارع 

می‌تواند موجب برداشت‌های جدیدی از نصوص شرعی شود. 
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زحیلی می گوید : یکی از فوائد شناخت مقاصد کمک گرفتن از مقاصد برای فهم و 64
تفسیر نصوص شرعی به هنگام تطبیق آنها بر وقائع به شکل صحیح است)الزحیلی ، بی تا ، 633(. 
نعمان جغیم بیان می کند : این فائده مقاصد، اختصاص به نصوص ظنیه دارد زیرا مجتهد 
از مقاصد برای فهم نصوص و معنای مناسب با مقاصد شارع کمک می گیرد. و توجه به 
مقاصد باعث می شود که گاهی مجتهد به تأویل نص پرداخته و از معانی ظاهری که مخالف 

مقاصد شریعت است صرف کند)جغیم ، 1422، 46(
از امثله این کاربرد در فقه اهل سنت توجیه روایاتی است که در آن پیامبر اسلام صلی‌الله‌علیه‌و‌آله 
از کرایه دادن زمین نهی کرده است)بخاری ، 1410، 200( در حالی که فقهاء با توجه به مقاصد 
یاری  بر  ترغیب  یا  و  کراهت  بر  و حمل  کرده  توجیه  را  ای  نهی  معاملات چنین  در  شارع 
رساندن به برادر دینی خود کرده اند به این معنی که با توجه به فقر و تنگ دستی اصحاب 
پیامبر صلی‌الله‌علیه‌و‌آله در مدینه ، پیامبرصلی‌الله‌علیه‌و‌آله از کرایه دادن نهی فرموده تا اصحاب ترغیب 
شده و زمین ها را به صورت رایگان در اختیار مسلمانان دیگر قرار دهند . لذا چنین نهی ای 

دلالت بر حرمت ندارد)همان ، 102(.
مراد از تضییق و توسعه حکم در این کاربرد، تضییق و توسعه بعد از انعقاد ظهور است 
الفقه علی  نام  به  اثر خود  باشد. مغنیه در  مثابه علت حکم  به  یعنی در واقع مقصد حکم 
المذاهب الخمسه درباره تصرفات صبی ممیز می‌گوید: » اما ادله عامی که دلالت بر بطلان 
این حال  یا  باشد(  این حال است )حالتی که صبی ممیز  از  تصرف صبی می‌کند منصرف 
)ممیز بودن صبی( این عمومات را تخصیص می‌زند. زیرا مقاصد شریعت همان مصلحت 
بر آن حکم کنیم همان‌طور که در  پیدا کردیم واجب است  به مصلحت  است و هرجا علم 
این اجتهاد ما در مقابل نص نیست  مفهوم اولویت و قیاس‌های قطعی حکم می‌کنیم. و 
بلکه عمل به نص است زیرا علم به مقصد شرعی مانند علم به نص است اگر خود نص 
نباشد)مغنیه ، 1421، 633(. همان طور که ملاحظه می شود مغنیه با در نظر گرفتن مقصد تسهیل 
در معاملات ، ادله عام بطلان تصرفات  صبی را تخصیص زده و تصرفات صبی ممیز را از 

این ادله خارج می‌کند.
الغای  حکم  دلیل  از  که  می‌شود  باعث  گاهی  شارع  مقاصد  به  توجه  دیگر  سوی  از 
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65 عنوان  به  داده شود.  تعمیم  در موضوع حکم  که  مواردی  غیر  به  و حکم  خصوصیت شده 
مثال در مورد احتکار، مواردی در روایات ذکر شده است. در خبر غیاث بن ابراهیم از ابی 
عبدالله علیه‌السلام نقل شده است : احتکار نیست مگر در گندم و جو و خرما و کشمش و در 
کتاب من لا یحضره الفقیه روغن زیتون را نیز اضافه کرده‌اند)حرعاملی،  1409، 425/17(. و یا در 
روایت دیگری از خصال از سکونی از جعفر بن محمد علیه‌السلام از پدرانش علیه‌السلام از پیامبر 
اکرم صلی‌الله‌علیه‌و‌آله نقل می کند که احتکار در شش چیز است: گندم و جو و خرما و کشمش، 

روغن و روغن زیتون)همان ، 426(
 برخی نمک را به دلیل حاجت شدید به آن اضافه کرده‌اند. صاحب جواهر از موضوعاتی 
که در روایات، موضوع احتکار قرار گرفته است الغاء خصوصیت کرده و معتقد است که 
آن موجب  احتکار  و  احتیاج مردم است  که مورد  احتکار کالاهایی است  موضوع حرمت 
نباید موضوع  این رو  از  این برخلاف عدالت و ستم است  بر مردم است و  تنگی و سختی 

احتکار را به مواردی که در روایات ذکر شده است محصور کرد)نجفی ، 1365، 22 / 481(.
 در روایات فراوانی بیان شده است که گوشت یا پوستی که از بازار مسلمانان خریده 
می شود حکم به تزکیه آنها می شود و دلیل این مطلب غلبه قرار داده شده است )حر عاملی  ، 

) 1072 /2 ،1409

بازار  برای  است  شارع  مهم  مقاصد  از  یکی  که  حرج  دفع  به  استناد  با  خمینی  امام   
خصوصیتی قائل نبوده و حکم را به هر مکانی که مسلمانان در آن اجتماع کرده اند تسری 

 .)250 بازار نکند)موسوی خمینی،  1421، 4/  بر آن صدق  اینکه  لو  می دهد و 
در بررسی این کارکرد مقاصد باید گفت که در صورت کشف علت ، بدون هیچ اشکالی 
می توان حکم را تخصیص یا تعمیم داد که موارد ذکر شده از فقهای امامیه غالبا از این نوع 
است زیرا مقاصدی که به طور قطعی از قرآن برداشت می شود قابل تخصیص نیست لذا اگر 
نصی مخالف آن باشد باید آن را کنار گذاشت چرا که چنین روایتی مخالف قرآن محسوب 
می شود. توضیح این مطلب از این قرار است که مخاطب نصوص شرعیه عرف عام هستند 
لذا برداشتی که آن‌ها از نصوص شرعی دارند حجت است. عرف عام در برداشت از نصوص 
تمام قرائن لفظیه متصل و منفصل و قرائن حالیه را در نظر می‌گیرد که از جمله آن قرائن، 
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مقاصد و اهداف مورد نظر شارع است. لذا گاهی نصی در معنایی ظهور دارد لکن با توجه به 66
مقاصد شارع آن ظهور بدوی از بین می‌رود.به عنوان مثال در مواردی نصی در بدو امر ظهور 
در عموم یا اطلاق دارد ولی توجه به مقاصد شارع، آن عموم یا اطلاق را تخصیص می‌زند یا 

مقید می‌کند. در این باره گفته شده است:
» برخی از فقیهان امامیه عمومات و اطلاقات ادله دال بر صحت معاملات را شامل 
معاملات سفیهانه نمی‌دانند و این به دلیل استناد به مقصد کلان شارع که رشد خرد انسان‌ها 
و تکمیل و استقرار ارزش‌های اخلاقی است)موسوی خمینی ، 1415، 1 / 163(، می‌باشد بنابراین 
دیدگاه، عمومات و اطلاقات ادله امضاء در معاملات، با توجه به این مقصد کلان، تخصیص 
و تقیید زده می‌شود، و به تعبیر دیگر با توجه به این مقصد از ابتدا ظهور به عموم یا اطلاق، 
نسبت به معاملات سفیهانه پیدا نمی‌شود تا به تخصیص و تقیید نیاز باشد.)علیدوست ، 1385، 

.» )385 – 386

ارزیابی دلالت روایات

دلالت  ارزیابی  برای  ملاکی  عنوان  به  می‌تواند  شارع  کلان  مقاصد  قطعی  شناخت 
ارزیابی متن احادیث،  از معیار های  الحدیث یکی  فقه  روایات قرار گیرد. اصولا در علم 
توجه به مقاصد عمومی شریعت قرار داده شده است )ربانی ، 1393، 214( در توضیح این مطلب 
روایات  اعتبار  ارزیابی  برای  علیه‌السلام  بیت  اهل  طرف  از  که  ملاک‌هایی  از  یکی  گفت  باید 
با  موافقت  از  منظور  معتقدند  برخی  است.  کتاب  با  روایت  موافقت  است  شده  مشخص 
کتاب، موافقت با روح کتاب است. در این باره گفته شده است: » اعتبار سندی )روایت( 
برای دلالت بر نظریه مختار، برای حجیت خبر کافی نیست بلکه باید برای تحقیق مضمون 
خبر آن را با شواهدی از کتاب و سنت مقایسه کرد و به نقد داخلی آن پرداخت و این نقد 

داخلی از دو جهت است :
اولًا: مضمون آن مخالف با معارف مسلم اسلام که در کتاب و سنت وارد شده است، 
را اسلام مردود  آنچه  یا  و  نباشد  بنا کرده  آنچه که اسلام  نابود کننده  مثال  به عنوان  نباشد 

نکند. تأیید  دانسته 
ثانیاً: مضمون آن با کتاب و سنت توافق روحی داشته باشد به این معنی که با مبادی ثابته 



نقش مقاصد الشریعه در استنباط و کارایی اجتهاد

67
از شریعت اسلامی که از خلال نصوص قطعی به دست آمده است هم سنخ باشد )سیستانی ، 
1414، 212(« . به عبارت دیگر می‌توان گفت که مضمون روایت باید موافق با مقاصد کلان و 

قطعی شارع باشد. علمای شیعه نیز از این قانون در کتب فقهی خود یاد کرده اند و گاهی از 
آن با تعابیری چون تطابق با مذاق شارع و روح شریعت یاد کرده اند البته این تعابیر تطابق 
کامل با اصطلاح مقاصد ندارد اما در ما نحن فیه بسیار به هم نزدیک هستند . علمای اهل 

سنت تأکید فراوانی درباره این کاربرد مقاصد دارند)ریسونی ، 1991، 214(.
عبدالمجید نجار نمونه ای را برای این کارکرد مقاصد ذکر می کند و می گوید : عبدالله 
بن عمر روایتی را به این مضمون بیان كرد كه میت به واسطه گریه کردن خویشاوندانش بر 
 »  )164  ، أخُْرَی)انعام  وِزْرَ  وَازِرةٌَ  تزَِرُ  وَلََا  آیه»  و  نپذیرفت  را  روایت  این  عایشه  شود  می  عذاب  او 

را خواند)نجار ، 1992، 20(. 
همانطور که از این روایت برداشت می شود عایشه روایتی را که مخالف قرآن و یکی از 

اصول و مقاصد شارع است را رد می کند.
مثال دیگر اینکه : جمع گسترده‌ای از فقیهان نسبت به حیل ربا و تدبیر فرار از حرام به 
حلال نظر مساعد دارند و اندیشه خود را به نصوصی در این زمینه مستند می‌نمایند)حرّ عاملی، 
با توجه به مقاصد شارع و علل تشریع حرمت ربا در صدور این  56-54( برخی   /18  ، 1409

روایات تشکیک کرده و این احتمال که روایت‌ها از ناحیه مخالفان امامان معصوم علیه‌السلام 
جعل شده باشد را بعید ندانسته‌اند.

 امام خمینی در ارتباط با حیل ربا می‌نویسد، » برای فرار از ربا وجوهی در متون فقهیه 
ذکر شده است. من با اینکه در مسأله تأمل داشتم چنین دریافتم که تخلص از ربا به هیچ 
بیان ، تمام نصوص  این  با  امام خمینی  538(« لذا  تا ،  1/  )موسوی خمینی ، بی  وجه جایز نیست 
وارده در ارتباط با حیل ربا را رد کرده و معتقد است که حیله های ربوی نباید مجاز شمرده 
شود زیرا اگر این حیله ها پذیرفته شود باعث می شود که ربا از طرق دیگر نیز جایز شمرده 
شود که در نهایت این جواز با اهداف و اغراض شارع در تحریم ربا سازگاری ندارد. یکی از 
شاگردان شهید صدر نقل می کرد که ایشان در درس خارج فقه خود در نجف هنگامی که به 
بحث حیل ربا رسید گفت : این حیله ها با عدالتی که از خداوند سراغ داریم سازگاری ندارد 
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و هرچه با عدالت خداوند سازگاری نداشته باشد قابل پذیرش نیست)ربانی ، 1393، 221-220(.

بنابراین در یک جمع بندی می توان گفت که مقاصد قطعی شارع می تواند به عنوان 
معیاری در سنجش متن احادیث به کار گرفته شود. 

تعارض روایات 

یکی دیگر از فوائدی که توسط قائلین به اجتهاد مقاصدی در مورد اخذ به مقاصد ذکر 
شده است استفاده از مقاصد در تعارض ادله است. شناسایی مقاصد شارع و اولویت‌بندی 
آن، می‌تواند ملاکی برای حل تعارض روایات باشد به عبارت دیگر می‌توان ادعا نمود که در 

تعارض روایات یکی از مرجحات می‌تواند موافقت با مقاصد کلان شارع باشد. 
ابن عاشور می گوید : مجتهد قبل از امضاء هر دلیلی که برای او در یک مسأله ای 
باید برای او احراز  باید از وجود معارض فحص کند زیرا  از مسائل فقه ظاهر شده است 
شود که این دلیل سالم از معارض است و دلیل دیگری به صورت نسخ یا تخصیص یا تقیید 
یا رجحان، دلیل مورد استناد فقیه را باطل نکند و علم مقاصد از سه ناحیه به این مقصود 

کمک می رساند :
هنگامی که مناسبت یک دلیل با مقاصد شریعت آشکار باشد احتمال وجود معارض 
باشد احتمال  یا عدم مناسبت آشکار  باشد  ضعیف می شود و هنگامی که مناسبت خفی 

وجود معارض قوی است و داعی به تحقیق در مورد معارض بیشتر می شود.
بعد از فحص از معارض نیز هر چه مناسبت حکم با مقاصد بیشتر باشد میزان اطمینان 

فقیه به عدم وجود معارض در واقع بیشتر می شود و بالعکس.
دلیلی که تأمین کننده مقاصد شریعت باشد و یا به تحقق آن نزدیکتر باشد بر دلیلی که 
ملائم مقاصد نیست و از تحقق مقاصد قاصر است مقدم می شود)ابن عاشور ، 1366، 120- 124(.
مثال این مورد در میان اهل سنت واقعه ای است که در آن ابوموسی اشعری نزد عمر 
رفت و سه مرتبه اذن دخول خواست و جوابی نشنید و بازگشت. عمر خشمگین شد و فردی 
را به دنبال او فرستاد وقتی عمر از دلیل این بازگشت سوال کرد ابوموسی استناد به حدیث 
پیامبر صلی‌الله‌علیه‌و‌آله کرد و چون عمر این حدیث را معارض با قصد از استئذان می دید چرا که 
گاه ساختن صاحب بیت و طلب اذن در  قصد شارع از امر به استئذان)نور ،28 ( ، اعلام و آ
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69 دخول است و این مقصد تحدید به عدد معینی را طلب نمی کند لذا با توجه به عدم مناسبت 
روایت ابوموسی با مقصد شارع ، عمر از او طلب بینه کرد و ابی بن کعب شهادت داد که این 

روایت را از پیامبر صلی‌الله‌علیه‌و‌آله شنیده است)بخاری ، 1410،  169/7(.
برخی از فقهای امامیه معتقدند که ذکر مقصد در یکی از دو خبر متعارض موجب تقدم 
آن خبر می شود و به عبارت دیگر برخی از موافق بودن یک خبر با مقاصد شارع را موجب 
تقدم آن خبر بر خبر دیگر در مقام تعارض می شود و برخی پا را فراتر گذاشته و معتقدند که 
حتی اگر حکمت و مقصد در روایت هم ذکر نشده باشد روایتی که موافق حکمت و مقصد 
شارع است مقدم می شود و آن را مانند صورتی می دانند که حکمت و مقصد در کلام ذکر 

شده است )همدانی ، 1416، 46/1(
در تحقیق این کاربرد مقاصد شارع  باید گفت اگر تعدی از مرجحات منصوصه را جایز 
بدانیم کما اینکه عده ای از علمای امامیه آنرا پذیرفته اند )انصاری ، 1428 ، 75/4 ؛ مظفر ، 1387 ، 
592 ( می توان موافقت با مقاصد شارع را جزء مرجحات باب تعارض دانست زیرا موافقت با 

مقاصد شارع می تواند موجب ظن به صدور روایت از معصوم علیه‌السلام و معیاری برای ترجیح 
روایات در مقام تعارض باشد.

نقش مقاصد الشریعه در توسعه اجتهاد	
مقاصدالشریعه می‌تواند نقش بسزایی در توسعه و کارایی اجتهاد شیعه ایفا کند. در این 

قسمت به برخی از این موارد اشاره  می‌شود. 

قاعده سازی فقهی 

اگرچه منابع استنباط در فقه شیعه، منحصر به کتاب، سنت، اجماع و عقل است، اما 
ایفا  قواعد و اصول استنباط و فقاهت م‏ىتواند نقش مهمی در استنباط و توسعه اجتهاد 
کند. م‏ىتوان ادعا کرد که قواعد فقهى بسیارى وجود دارند که هنوز به‌عنوان قاعده به آن‌ها 
نظر نشده است اگرچه در اثناء فتاوا و استدلال‌های فقهى از آنها استفاده‌شده ولی به‌صورت 

یک قاعده، تدوین‌نشده و حدومرز آن‌ها تبیین نگردیده است. 
  ازاین‌گونه قواعد که از مقاصد کلان شارع نیز می‌باشند م‏ىتوان به عناوین ذیل اشاره کرد: 
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70 -6 مساوات؛  5-قاعده  تسهیل؛  4-قاعده  مهم؛  و  اهم  قاعده   -2 عدالت؛  قاعده    -1
انسانی و...  کرامت  قاعده 

به‌عنوان‌نمونه؛ عدالت یکی از مقاصد کلان شارع است و می‌تواند با شروطی به‌عنوان 
قاعده فقهی مطرح شود کما اینکه اهل سنت آن را به‌عنوان یک قاعده مطرح کرده‌اند)ابن 

عاشور، بی تا، 5/ 41-39(. 

یادکرده،  قاعده  به‌عنوان  انصاف”  و  “عدل  عنوان  تحت  عدالت  از  که  کسی  نخستین 
سید محمد عاملی در کتاب نهایه المرام)عاملى، 1378، 420/1( و نخستین کسی که از عدالت 
و خواستار  یادکرده  فراگیر  قاعده  یک  به‌عنوان  که  تقسیم حقوق  بر  تطبیق  به‌عنوان  نه‌تنها 
اجرای آن در همه ابواب فقهی شده، شهید مطهری است وی بیان می‌کند: »اصل عدالت از 
مقیاس‌های اسلام است که باید دید چه چیزى بر او منطبق م‏ىشود، عدالت در سلسله علل 
احکام است نه در سلسله معلولات، نه این است که آنچه دین گفت عدل است، بلکه آنچه 

عدل است دین م‏ىگوید«) مرتضى مطهرى، 1403، ‏14(. 
به‌خصوص  استنباط  در  مستقیم  حضور  امکان  بودن  قاعده  دلیل  به  عدالت  بنابراین 
بالقسط( الناس  )لیقیموا  عدالت  بحث  است  ممکن  اگرچه  زیرا  دارد  را  الحکومة  فقه  در 
)سوره حدید، آیه 25( در فقه فردی به‌عنوان ناظر و به‌مثابه حکمت در نظر گرفته شود ولی برای 

حاکمیت، نص مبین شریعت است و حاکمیت در هیچ جا نمی‌تواند به ظلم، حکم نماید. 
آیات و روایاتی که نسبت به رعایت عدالت تأکیددارند، ناظر به عدالت در مقام تحقق اسلام 
و عینیت آن برای مدیریت و برنامه‌ریزی در ساحت‌های مختلف حکومت اسلامی است 

این عرصه، اساس محسوب می‌شود.  چراکه عدالت در 
از مقاصد کلان  که  به عدالت  العقد«  ما وقع علیه  بیان وجوب »دفع  در  دیگر:  مثال 
شارع است استناد شده است و بیان‌شده که حتی اگر یک‌طرف از تسلیم مال خود امتناع 
شریعت  مقاصد  از  بسیاری  اساساً   .)561/5 تا،  بی  ندارد)خمینی،  کردن  ظلم  حق  دیگری  کند 

نماید.  تن  بر  لباس قاعده فقهی  تأمل و استخراج ضوابط و شرایط  با  می‌تواند 

نظام سازی فقهی

یکی دیگر از فوایدی را که می‌توان برای مقاصد شریعت برشمرد، دستیابی به‌نظامات 
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71 فقه است. در این نظامات، احکام به‌صورت جزئی ملاحظه نمی‌شوند، بلکه در مجموعه و 
كل فقه لحاظ می‌شود. در تعریف نظام گفته‌شده است: »ایجاد منسجم‌ترین و معقول‌ترین 
ساختار بین اجزای یک مجموعه كه کوتاه‌ترین و سریع‌ترین مسیر به‌سوی هدف را موجب 
از اجزاء و روابط میان  اینکه: »سیستم مجموعه‌ای  نبوی، 1375، 21(. و تعریف دیگر  شود«) 
با  اجزاء  این  و  می‌شوند  مرتبط  یا  وابسته  هم  به  معین،  ویژگی‌های  توسط  که  آن‌هاست 
محیطشان یک کل را تشکیل می‌دهند«) رضاییان، 1393، 27(. نظام پدیده‌ای ورای اجزاء  است 
یعنی در یک دانش، ورای آن گزاره‌ها یک پدیده‌ای وجود دارد که این گزاره‌ها را مانند بند 
تسبیح به هم ربط می‌دهد. به‌عنوان‌مثال در بحث خانواده مسائل فقهی فراوانی داریم که 
در پس این مسائل، چیزی است که این مسائل را به یکدیگر مرتبط می‌کند. درواقع در پس 
این اوامر و نواهی شارع، مقاصدی کلی وجود دارد که مسائل را در کنار هم قرارداده است 

و شارع به دنبال تحقق آن مقاصد بوده است.
هر نظامی شامل اجزاء، چینش اجزاء و مقاصد است. ساختار كلی و روابط پیوسته 
و منسجم بین اجزاء، مقوم و شکل‌دهنده هر سیستمی است. این پیوستگی و انسجام باید 
در سرتاسر سیستم مشاهده شود. چینش و ساختار كلی نیز بدون هدفی مشخص بی‌معنا 
است و درواقع همین هدف است كه اجزاء مختلف را كنار یکدیگر قرارداده و باعث ارتباط 
و انسجام درونی ساختار می‌شود. برای تنظیم ساختار ابتدا باید به این سؤال بنیادین جواب 
داد كه ساختار كلی به‌سوی كدام هدف حرکت می‌کند؟ اینجاست كه اهداف و مبانی دین و 

شریعت، به سیستم‌ها معنا می‌دهد و مسیر و هدف آن را مشخص می‌کند.
در وضع قانون نیز همین مکانیزم وجود دارد زیرا که نخست باید اهداف جعل آن قانون 
در نظر گرفته شود  و سپس به وضع تبصره‌ها برای آن قانون پرداخته شود تا اینکه تبصره‌های 
وضع‌شده با اصل قانون در تعارض نباشد.  شارع نیز در جعل احکام شریعت ابتدا فلسفه و 
اهدافی را لحاظ کرده و سپس به جعل قانون می‌پردازد؛ زیرا غفلت از اهداف و جزئی‌نگری 
چراکه  می‌شود  شارع  اغراض  رفتن  بین  از  به  منجر  درنهایت  احکام  جعل  با  مواجهه  در 
یکدیگر  كنار  در  است. جزئیات  فقه  واره  نظام  فهم  درگرو  نیز  فهم صحیح جزئیات  حتی 
قرار می گیرند تا یک قاعدة كلی به دست آید و پس از دریافت كلیات، دوباره به جزئیات 
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نگریسته می شود تا در پرتو كلیات  بازنگری شوند و نگرشی نو به جزئیات صورت گیرد، 72
گویا پیوند میان كلیات و جزئیات طرفینی است)نصر حامد ابوزید، 2000، 201و202( ؛ به‌عبارت‌دیگر 
ممکن است فقیه از استنباط اتمیک )استنباط احکام جزئی شریعت( به کشف نظام برسد 
چنانچه عکس همین رابطه نیز وجود دارد یعنی گاهی فقیه از استنباط اتمیک کشف نظام 

می‌کند و گاهی نظامی را مفروض گرفته و به استنباط اتمیک می‌پردازد.
مقاصد شریعت چه در سطح كلی و چه در سطح میانی آن در این فرایند مؤثر است.  
برای طی فرایند اكتشاف نظام، شناخت جهت‌گیری كلى شریعت و فهم هدف نصوص یک 
یا چند باب فقهی مرتبط اجتناب‌ناپذیر است. به نظر شهید صدر دو گام اساسى براى تکوین 

نظریه وجود دارد:  
نگرش  نحوه  دو  با  همراه  نصوص،  تعیین  و  گزینش  گردآورى،  شامل  نخست  مرحله 
جزءنگرانه و كل نگرانه به آن‌ها می‌شود؛ بدین ترتیب نصوص در ارتباط با نظریه‌ای كه بعداً 

در ذهن فقیه نقش می‌بندد، به سه دسته تقسیم می‌شود: 
1- نصوص صریح در موافقت؛

2-  نصوص صریح در عدم موافقت؛ 
3-  نصوص غیرصریح )در موافقت یا عدم آن(؛

مرحله دوم شامل تركیب موارد و تحلیل آن‌ها و نظر كل نگرانه براى اكتشاف قواعد كلى 
و انتزاع ساختار اساسى (به تعبیر شهید صدر صورة علویة ) است)ر.ک: صدر، 1417(.

از ملاحظه احکام در كنار یکدیگر و توجه به سیاق آن‌ها، می‌توان به یک دریافت جدید 
ا أفَاَءَ اللَّهُ  رسید و روح حاكم بر آن مجموعه را استنباط كرد.  به‌عنوان‌مثال با توجه به آیه: »مَّ
یكَُونَ  لََا  كى‏َ  بِیلِ  السَّ ابنِْ  وَ  المَْسَاكیِنِ  وَ  الیَْتاَمَى‏  وَ  القُْرْبى‏َ  لذِِى  وَ  للِرَّسُولِ  فلَله‏ِوَ  القُْرَى‏  أهَْلِ  مِنْ  رسَُولهِِ  عَلى‏َ 

قبیل: از  احکام  از  ای  مجموعه  ملاحظه  و   )7 آیه  حشر:59،  سوره   (... مِنكُمْ  الْْأغَْنِیاَءِ  بیَنَ  دُولةََ  

- جعل خمس 
- جعل زکات

- بازگذاشتن دست حاکم اسلامی  را برای گرفتن مالیات  
- ممنوعیت کنز
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73 - محدود کردن راه‌های درآمد
می‌توان به دریافت جدیدی دست‌یافت و آن عبارت است از اینکه شریعت اسلام معتقد 
بامطالعه  است.  کاپیتالیسم(«  و  سوسیالیسم  مقابل  )در  فاحش  طبقاتی  تفاوت  »عدم  به 
کل‌نگر در مجموعه احکام و رجوع به نصوصی كه مقاصد شریعت را بیان كرده است، این 
فقه  به کشف قواعد کلی  با تحقیق  فقیهان  پنج  مهم دست‌یافتنی است.  در قرن چهار و 
پرداختند حال امروز هم می‌توان با توجه به این قواعد و ملاحظه مجموعه احکام به یک 

قواعد کلی‌تر كه از آن به‌نظام تعبیر می‌شود، دست پیدا کرد.

 جلوگیری از احتیاط‌های ناروا

یکی از مقاصد عالی شریعت برقراری نظم در زندگی فردی و اجتماعی است. احکام 
الهی به نحوی جعل‌شده که تعارضی با رشد و توسعه زندگی دنیوی نداشته باشد لذا هر آنچه 
موجب هرج‌ومرج و فروپاشی نظام دنیوی شود ممنوع شمرده شده است. بسیاری از فقهای 
شیعه ازجمله شیخ انصاری بیان می‌کنند  که هرچند دلیل معتبر بر نفی تکلیف وجود داشته 
باشد اصل رجحان و مطلوبیت احتیاط عقلی مادامی‌که باعث حرامی مانند اختلال نظام و 

فروپاشی زندگی نشود، به حال خود باقی است)انصاری، 1428، 376/1(.
شاگرد شیخ انصاری، میرزای آشتیانی با نظر به سخن استادش می‌گوید: »در احتیاط 
زیرا شیطان با  نشود  فراهم  وسواس  بیماری  رواج  زمینه  تا  شود  دقت  است  لازم  ورزی 
استفاده از فرصت‌های دینی بسیاری از مواقع مردم را از راه اطاعت به هلاکت می‌کشاند«) 

.)61/1  ،1430 آشتیانی، 

قاعده  باید  که  است  روشن  »بسیار  انصاری می‌نویسد:  شیخ  دیگر  شاگرد   تبریزی، 
و  است  مردم  بیش‌تر  ابتلای  مورد  که  مواضعی  در  و  شود  استثناء  احتیاط  مطلوبیت 
و…  دارویی  گوشتی،  لبنیاتی،  فرآورده‌ی  مانند  دارند  سروکار  آن‌ها  با  فراوان  به‌طور  مردم‌ 
این‌گونه  در  احتیاط  ناپسندی  بر  نیز  کاشف‌الغطاء  و  شمرد  پسندیده  را  احتیاط  نمی‌توان 
پایدار رسول خدا و ائمه هدیعلیهم‌السلام  و  استوار  را مخالف روش  آن  و  موارد تصریح کرده 
بدانیم«  ناپسند  و  ناروا  موارد  این  در  را  احتیاط  باید  به‌ناچار  و  است  و پرهیزکاران دانسته 
و  گذاشته  فراتر  را  شیرازی پا  انصاری میرزای  برجسته شیخ  شاگرد   .)292/1  ،1369 )تبریزی، 
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ظن 74 مانند  باشد  تکلیف  وجود  بر  قوی  احتمال  که  مواردی  در  حتی  می‌نویسد:»احتیاط 
به تکلیف و یا در مواردی که محتمل مهم باشد مانند جان و مال و ناموس و دیگر حقوق 
مردم هرچند باعث اختلال نظام هم نباشد نمی‌تواند واجب و یا حتی مستحب باشد چراکه 
در برخی از موارد ، احتیاط کردن حتی در مواردی که ذکر شد ، مشکلات دیگری مانند 
مورد   ، موارد  این  که  دارد  به همراه  را  و عیوب مردم  زندگی شخصی  و تجسس در  تفتیش 
نفرت اسلام و مخالف با اهداف کلی دین است و سبب ریخته شدن خون‌ها، بی‌آبرویی‌ها و 

117/1و118(.   ،1418 می‌شود«)شیرازی،  رسوایی‌ها 
اگر موجب هرج‌ومرج در  ارزشمند است لکن  بنابراین احتیاط ورزی اگرچه فی‌نفسه 
حیات دنیوی و عقب‌ماندگی در بازار مسلمین و از بین رفتن صنعت و علم و دانش شود با 
اهداف شریعت در تعارض بوده و لذا ناپسند شمرده می‌شود و چنین احتیاطی مخلی را همه 

فقها مردود دانسته‌اند)آخوند خراسانی، 1409، 255/2(.
از  بوده و  تابع مصالح و مفاسد  این است که احکام شریعت،  باور کلامی فقها شیعه 
مقاصد شارع پیروی می‌کند زیرا عدم پذیرش این مبنا بدین معناست که احکام فقهی از هیچ 
ملاکی پیروی نمی‌کنند و گزاف و بی‌منطق هستند و این نسبت از ساحت خداوند حکیم که 

تشریع کننده این احکام است به دور است. 
سید مرتضی می‌گوید: »خداوند احکام شریعت را بر طبق مصالح بندگان تغییر می‌دهد 
و هرگاه در چیزی مفسده‌ای وجود نداشته باشد آن را مباح می‌کند اما اگر آن چیز تغییر کرده 
و مفسده‌ای در آن ایجاد شود خداوند حکم آن را تغییر می‌دهد و حکم به حرمت آن می‌کند 
تغییر کرد و  آن  اگر حالت  و  را واجب می‌کند  آن  اگر در چیزی مصلحتی وجود داشت  و 

مصلحت آن از بین رفت حکم وجوب نیز ساقط می‌شود«) علم الهدی، 1405، 138/4(.
 البته باید توجه داشت که مقاصد شارع و ملاکات احکام خصوصاً در باب عبادات در 
برخی از موارد برای ما روشن نیست اما این مطلب فراگیر نبوده چرا که مخاطب دستورهای 
دینی، مکلفان هستند و به تعبیر دیگر ملاک فهم، مخاطب است نه گستردگی علم گوینده 
بنابراین ملاکات احکام خصوصاً در باب معاملات غالباً  برای مکلفین قابل‌فهم است.لکن 
علی‌رغم پذیرش این مبنای کلامی، نگاه اکثر فقها شیعه به مصالح و مفاسد در حد مقتضی 
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75 احکام بوده و بر اساس یک احتیاط گرایی، انسان‌ها را از فهم این مناطات عاجز می‌دانند در 
مقابل، گروهی از فقها قائل به فهم مناطات احکام در برخی از موارد هستند کاشف الغطاء 
می‌گوید: »احکام به یکی از شکل‌های پنج‌گانه و یا شش‌گانه است و به‌عبث وضع نشده‌اند 
تا نقص در ذات باری باشد و از روی نیازمندی او هم نیست تا صفت غنی بودن خداوند 
از میان صفات او زایل شود. احکام شرعی جز برای مصالح و یا مفاسد متعلق به مکلفان 
در دنیا و یا در امر دین جعل نشده است. هرکسی به‌وسیله قلب و عقل خود می‌تواند این 
مصالح را درک کند، به این شکل به اراده خداوندی دست پیدا کند. لذا اگر کسی به‌وسیله 
کراهت  اباحه، وجوب، وضع،  استحباب،  مقتضی  که  کند  ادراک  را  ویژگی‌ای  عقل خود 
آن ویژگی  به‌مقتضای  باشد می‌تواند  به مرشدی داشته  نیاز  اینکه  بدون  باشد،  یا حرمت  و 
حکم  کند؛ )زیرا که احکام( مبتنی بر دو صفت حسن و قبح هستند... و اگر مکلف از 
درک مقصود عاجز ماند راه منحصر برای رسیدن به‌حکم، رجوع به درگاه ملک معبود است 
و خطابات خداوند هم از حیث امر، نهی و تخییر، دایر مدار مصالح و مفاسد و وجود و 
عدم وجود آن ویژگی است. این مصالح و مفاسد، یا فقط دنیوی هستند و یا فقط اخروی 
و یا شامل هر دو مصلحت با ترجیح یکی از دو طرف و یا بدون ترجیح یک‌طرف برطرف 
یا به هردوی آن‌ها بازمی‌گردد.  یا به دیگری و  یا به فاعل آن کار و  این اغراض هم  دیگر. 
اگر مصلحت فقط اخروی باشد و یا اصل در آن کار مصلحت اخروی داشته باشد، آن کار 
عبادت محسوب می‌شود... و اگر این‌طور نباشد آن کار غیرعبادی است«) کاشف الغطاء، بی 

تا، 20/1(.

بیانات این فقیه نمایان می‌شود ایشان درک مصالح و مفاسد احکام   همان‌طور که از 
به  با توجه ویژه شارع در قرآن  را به‌صورت موجبه جزئیه برای مکلفان ممکن می‌داند که 
خردورزی و اهمیت آن، این نظر از پشتوانه قوی‌تری برخوردار است. احتیاط‌های خارج 
از حد در این زمینه خود خلاف احتیاط است زیرا که منجر به تفویت بسیاری از مصالح 
باعث  احتیاط‌ها  این‌گونه  اصولًا  می‌شود.  مفاسد  از  بسیاری  به  ابتلا  و  شارع  موردنظر 
تمسک حداکثری به اصول عملیه در مقام استنباط شده و درنهایت فقه شیعه را به فقه عذر 
مبدل کرده و از کشف مقاصد موردنظر شارع عاجز می‌نماید آسیبی که اکنون فقه شیعه در 



/   سال اول / شماره چهارم / زمستان 1401

مقام اداره جامعه بدان مبتلا است؛ بنابراین به‌کارگیری مقاصد شریعت به صورت روشمند 76
و در چارچوب فقه جواهری می‌تواند راه را بر احتیاط‌های مخل در فقه ببندد و بر پویایی و 

پاسخگو بودن فقه نسبت به تحولات جامعه بیفزاید.

نتیجه ‌گیری
1- در تعریف مقاصد باید گفت : مقاصد شریعت اهداف و غایاتی است که شارع در 
تشریع خود آنها را لحاظ کرده است و اساساً احکام شرعی برای تحقق این غایات جعل 

شده است این مقاصد گاهی مقاصد کلی دین است و گاهی مقاصد شریعت است.
از  جدیدی  برداشت‌های  موجب  می‌تواند  شارع  کلی  اهداف  و  مقاصد  به  توجه   -2
نصوص شرعی شود و در برخی موارد موجب تضییق یا توسعه در دلالت روایات شود و یا 
در مواردی باعث می‌شود که از دلیل حکم الغای خصوصیت شده و حکم به غیر مواردی که 

در موضوع حکم تعمیم داده شود.
3- شناخت قطعی مقاصد کلان شارع می‌تواند به عنوان ملاکی برای ارزیابی دلالت 

روایات قرار گیرد.
4- اگر تعدی از مرجحات منصوصه را جایز بدانیم کما اینکه عده ای از علمای امامیه 
دانست  تعارض  باب  را جزء مرجحات  مقاصد شارع  با  موافقت  توان  می  اند  پذیرفته  آنرا 

همانطور که علمای مقاصدی اهل سنت چنین اعتقادی دارند. 
5- برخی از مقاصد شارع مانند عدالت می‌تواند با شروطی به‌عنوان قاعده فقهی مطرح 

شود کما اینکه اهل سنت آن را به‌عنوان یک قاعده مطرح کرده‌اند. 
هدف  فهم  و  شریعت  كلى  جهت‌گیری  شناخت  نظام،  اكتشاف  فرایند  طی  برای   -6

است. اجتناب‌ناپذیر  مرتبط  فقهی  باب  چند  یا  یک  نصوص 
7- به‌کارگیری مقاصد شریعت به صورت روشمند و در چارچوب فقه جواهری می‌تواند 
راه را بر احتیاط‌های مخل در فقه ببندد و بر پویایی و پاسخگو بودن فقه نسبت به تحولات 

جامعه بیافزاید.
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